
 

 

 

23 

 فصلية، مجلة الجمعية الإيرانية للغة العربية وآدابها
ش/ . هـ  1402ربيع ، 66الـالعدد ، محكمة ةيعلم

 23-52صص؛ م 2023

 

Confrontation of cultural particularism and 

globalization in Algerian novel: A pattern-

oriented reading of “Rih El- Janub” novel 
Article type: Research 

Zahra Sadeghi1, Kobra Roshanfekr2 * , Faramarz Mirzaei3, Khalil 

Parvini4 
1.Phd student in Arabic language & literature, Tarbiat Modares University, 

 Faculty of Humanities, Tehran, Iran. 

2.Professor of Arabic language & literature, Tarbiat Modares University, 

Faculty of Humanities, Tehran, Iran. 

3. Professor of Arabic language & literature, Tarbiat Modares University, 

 Faculty of Humanities, Tehran, Iran. 

4. Professor of Arabic language & literature, Tarbiat Modares University, 

 Faculty of Humanities, Tehran, Iran.  

Abstract 
Cultural globalization is one of the important phenomena of the 

contemporary age that has affected Algerian novelists since the 70s. 

To deal with the cultural changes, the authors in this country have 

adopted cultural particularism in their works. However, it is notable 

that the novelists of the 70s have tried to adapt to changes and keep up 

with modern changes despite their efforts to practice cultural 

particularism. This trend has led to a typical duality and contrast in 

some of these novels. “Rih El- Janub novel” by Abdul Hamid Bin 

Haduqa is an outstanding example of such works. Using the hidden 

cultural patterns theory of Abdullah Ghadhami and through a 

descriptive-analytical method, the confrontation of cultural 

particularism and globalization in Rih El- Janub was examined. The 

results indicated that the author's dual approach to cultural 

particularism on the one hand and his tendency to remain flexible and 

open to changes in his society resulted in a confrontation or conflict of 

cultural patterns in Rih El- Janub. The main areas of confrontations 

were on topics religion, place, life style, customs, and social norms. 
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Consequently, the characters demonstrate traits like isolation, 

seclusion, alienation, cultural alienation, dispersion, and identity 

crisis. The findings also showed that the pattern of confrontation 

between cultural particularism and globalization in the Rih El- Janub 

novel was stronger about the issues of women. This can be attributed 

to the promotion of concepts and values related to women's rights by 

cultural globalization and marginalized women's struggle to claim 

their rights in the novel. On the other hand, there is the male 

dominance’s stiff support for the negative values and concepts of 

cultural particularism such as prejudice, zeal, honor, and reputation, 

and hegemony.  

Keywords: Cultural, particularism Globalization, Pattern Confrontation, 

Duality, Algerian Novel, “Rih El- Janub”. 
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 ولمةالرواية الجزائرية بین ثنائيّة الخصوصيّة الثقافيّة والع
 قراءة نسقيّة لرواية "ريح الجنوب" 

 المقالة: أصيلةنوع 

 4خليل پروينی ،3ي، فرامرز ميرزائ*2، كبرى روشنفكر1زهرا صادقي

 .إيران ،طهران ،ةسانيلإنعلوم اکلية الآدابها بجامعة تربية مدرس،طالبة دكتوراه في قسم اللغة العربية و .1 
 .إيران ،طهران نسانية،لإالعلوم اکلية آدابها بجامعة تربية مدرس،  في قسم اللغة العربية و أستاذة  .2
 .يرانإ ،هرانطنسانية، لإعلوم االکلية آدابها بجامعة تربية مدرس،  أستاذ في قسم اللغة العربية و  .3
 .يرانإ ،هرانطنسانية، الإعلوم الکلية آدابها بجامعة تربية مدرس،  أستاذ في قسم اللغة العربية و  .4

 02/11/1400البحث:  تاريخ قبول 11/08/1399 البحث: تاريخ استلام

 ص الملخّ 
سبعينيات مماّ دفعت لجزائري منذ اللروائي اداع اإنّ العولمة الثقافية من أهمّ الظواهر والتغّيرات المعاصرة الّتي أثرت علی الإب 

كنّ اللافت للنظر . لزوها الثقافيعولمة وغة الالكتاب الجزائريين إلى التمسّك بالخصوصيّة الثقافيّة في إنتاجاتهم السردية لمجابه
سايرة مع ية، حاولوا المالجزائر  افيّةالثقفي الروايات السبعينيّة هو أنّ الكتاب الجزائريين رغم تركيزهم على الخصوصيّة 

مال عدد من هذه الأع في جيّةالازدواالثنائيّة و  من ظهور نوع إلى أدّى الّذيالأمر  ،مُتَطلِبات العصر وتغيّرات الواقع
لمقال إلى تطرّق في هذا انالصدد.   هذافيالسرديةّ والّتي تعُدّ رواية "ريح الجنوب" لعبد الحميد بن هدوقة نموذجاً صادقاً 

" لـعبد الله قافيّة المضمرةنساق الث"الأ ثنائيّة الخصوصيّة الثقافيّة والعولمة في رواية "ريح الجنوب" وذلك في ضوء نظريةّ
لتمسّك ابل الكاتب إلى ائي من قالثن لغذامي وبناءً على المنهج الوصفي ــ التحليلي. تَدُلّ النتائج على أنّ الاتّّاها

 رواية ريح يّة المعارضة في، أو نسقافيّةبالخصوصيّة الثقافيّة والانفتاح الثقافي على العولمة أدّى إلى صراع الأنساق الثق
سفرت أماعيّة والّتي يد الاجتالتقالالدين والمكان ونمط الحياة والعادات و في موضوعات  الجنوب والّذي تّلّى بشكل كبير

لهويةّ لدى الذات وأزمة ا  وتشظّيلثقافيعن آثار ونتائج سلبيّة تمثلّت بشكل كبير في مظاهر الانعزال والتوحّد والاغتراب ا
كان حادّاً   "وبريح الجن"ة في ة الثقافيّة والعولمالصراع النسقي بين الخصوصيّ كما أظهر البحث أنّ   شخوص الرواية.

أجلها  رأة وناضلت منالم ن حقوقبشأة قضيّة المرأة وذلك بسبب مفاهيم وقيم جديدة تدعو إليها العولمة الثقافيّ بالنسبة ل
ار والّتي لشرف والععرض واتعصب والة والالأنثى المهمشة في مقابل مفاهيم الخصوصيّة الثقافيّة السالبة المتمثلّة في السلط

 دافعت عنها السلطة الذكوريةّ بقوّة.
 ".ية، "ريح الجنوبالجزائر  لروايةاالخصوصيّة الثقافيّة، العولمة، الثنائيّة، الصراع النسقيّ، : رئيسةالكلمات ال
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 المقدمة
نذ مالم المعاصر هت العواج تعُتبر العولمة الثقافية من أهمّ الهواجس ومن أخطر التحدّيات الّتي
ت تّّ الاستجاباشأثارت ئج و المنتصف الثاني من القرن العشرين وبالتاّلي أنّّا تركت مختلف النتا

ة ت "الخصوصيّ انلّتي كث واوردود الأفعال الثقافيّة في أنحاء الأرض خاصةً في دول العالم الثال
اهرة، ة أمريكيّة ظت بمسحاكتس ز موجة العولمة الّتيمع برو »الثقافيّة" من جملة هذه ردود الأفعال. 

ة ة، محاولضاريّ ها الحويتّهبدأت غالبيّة دول العالم تتحصّن بخصوصيّتها الثقافيّة وتتخندق خلف 
  (.6م: 2007الفتاح،  )عبد« التصدّى لتلك الموجة العاتيّة

افي وغزوها الثق لعولمةااه تّظهرت الخصوصيّة الثقافيّة کمقاومة ثقافيّة ورَدّة فعل معاكس  لقد
ليّة دينيّة والقبيّة الصولمظاهر متعددّة تمثلّت بشكل غالب في الحركات القوميّة والأو  في أشكال

ها المجالات ت ومن ضمنالالف المجمخت والإثنيّة والتمسّك بالهويةّ الوطنيّة والإقليميّة والتّی تّلّت فی
تتحوّل »زائرية. الرواية الج ومنها ثالتالأدبيّة والفنيّة ولاسيّما في المنتجات الروائية لبلدان العالم ال

ثاً أو ا التحوّل عبدث هذلا يحو الخصوصيّة الثقافيّة في هذه المرحلة من فكرة إلى رؤية في الإبداع، 
 نها: التطرّفمضّات، محر  كلها الواعي، لها دواع، أوفجأةً، فممارسة الخصوصيّة الثقافيّة في ش

الحاصل  افيّ ا القمع الثق، ومنهاتهاالثقافي لنسق ثقافي من الأنساق المتحايثة في البنيّة الاجتماعيّة ذ
لى ه في الردّ عصوصيتّخارس من قبل أكثريةّ أو أقليّة على الثقافة مماّ يجعل الآخر )الأضعف( يم

 .(46-47م: 2011)العجيلي، « الأقوى
ظهرت عدَّة روايات قام فيها الروائي  لتّحديد حقبة السبعينياتوبا في فترة ما بعد الاستقلال 

الجزائري باللجوء إلى توظيف مكوّنات الخصوصيّة الثقافيّة الجزائرية المتجسّدة في العادات، 
والملابس، والمأكولات السائدة في والتقاليد، والمعُتقَدات الدينيّة، وطقُوس الحبّ والزواج، والأزياء 

، شهد المجتمع الجزائري العديد من التحوّلات السياسيّة . في هذه الفترةالتّراث الثقافّي الجزائري
والاجتماعيّة والثقافيّة والّتي كان لها بالغ الأثر في الإبداع الأدبي ولاسيّما الروائي منه. تلَي 

 5) اً عام132الاستعمار الفرنسيّ والّتي دامت  ئر من سلطةالسبعينيات فترة استقلال وتحرير الجزا
ت فقط لغايا لم يكن الاحتلال الفرنسيّ للجزائر يهدف» .(1962يوليو  5-1830يوليو 

ق، لشّراعلى ب لغرف بهيمنة اما عرر طافي إمتكامل ريّ ستعمالمشروع الك ذبل تعد ، ةيّدقتصاا
حمله ما ر طااع في إلصّروالهويةّ هما محور الثقافة افكانت ، منهالجزائر الحلقة الأولى مثّلت ي لّذوا
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 فيّ الثقل المشروع احلاالجزائرية، وإلوطنيّة الثقافة ء اقصامحو وإمعهم من سياسة ن لفرنسيّوا
محلّ الثقافة  (151م: 2017)لوصيف، لثقافيّة« امج اف والبرالأهدل والأشكاالمتعدّد ا ريّ لاستعماا

ة الجزايرية. علاوةً على ذلك، كانت فترة السبعينيات الجزائرية الأصيلة لكي تَطْمُس هويةّ الشخصيّ 
ؤثرّات والمتغيّرات الم متزامنة مع ظهور الإرهاصات الأولى لظاهرة العولمة والّتي كانت من أهمّ 

الهويةّ الثقافيّة لمجتمعات العالم الثالت ومن ضمنها الهويةّ الجزائرية تواجه المعاصرة حيث جعلت 
 سيلاً جارفاً من الخصوصياّت الثقافيّة الدخيلة.

دد لجزائريين الجُ ا ئيينمن الروا بةوكك ظهرت على الساحة الثقافيّة الجزائرية،في هذه الأجواء، 
الهويةّ  ة الحفاظ علىمُهمّ  ماتقهحملوا على عوالّذين أختاروا اللغة العربيّة للتّعبير عن هموم شعبهم 

يح هدوقة في "ر  ميد بند الحوذلك من خلال أعمال عبالثقافيّة الجزائرية تّاه التحدّيات الراهنة 
من  طار، و غيرهاو ـطاهر ل" للاز" و "الزلزاالجنوب"، و"ما لا تذره الرياح " لـمحمد عرعار، و "ال

 تي تم إصدارها في فترة السبعينيات.الروايات الجزائرية الّ 
ة الصياّنة ة بغيالسرديّ  ازاتهمإنج ومن هذا المنطلق تمسّك هؤلاء الروائييون بالخصوصيّة الثقافيّة في

لغة والتّراث نابعة من ال قافيّةومة ثمن خلال توظيف منظ للهويةّ الجزائرية تّاه العولمة وغزوها الثقافيّ 
هو أنّ  ت السبعينيّةلرواياافي  والدين والتقاليد والمعتقدات والأعراف السائدة. ولكنّ اللافت للنظر

تَطلِبات سايرة مع مُ لوا الم، حاو الثقافيّة الجزائريةالكتاب الجزائريين رُغم تركيزهم على الخصوصيّة 
  عدد من هذهجيّة فيالازدواو الثنائيّة  ظهور نوع منإلى  أدّىالذي الأمر  ات الواقع،العصر وتغيرّ 

في هذا  وذجاً صادقاً وقة نمن هدالإنتاجات السرديةّ والّتي تعُدّ رواية "ريح الجنوب" لعبد الحميد ب
لوقت ة وفي ابغزار  ائريةتعمّد فيها الكاتب توظيف عناصر الخصوصيّة الثقافيّة الجز الصدد حيث 

ريح  بحت روايةأص اممّ لعولمة اوتحوّلات  تغيراّت العصرأفرزتها  لقضايا ومواضيع متباينة تعرّضذاته 
رقات الّتي ائيات والمفان الثنملةً حافلةً بأنساق ثقافيّة وفكريةّ متصارعة تحمل في ثناياها جم الجنوب،

 . تّعل الرواية هذه مجالاً خصباً للدراسة من منظور النقد الثقافي
ريح  لمة في روايةوالعو  فيّةعلى ضوء ما سبق، سنقف في هذا المقال على ثنائيّة الخصوصيّة الثقا

ضمرة لثقافيّة المانساق ة الأالجنوب وذلك على أساس المنهج الوصفي ــ التحليلي والاستعانة بنظريّ 
 لتالية:الة لـ"عبد الله الغذامي" الناقد السعوديّ. كما نحاول الإجابة عن الأسئ
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 وب؟ح الجنة ريــ ما هي مواطن صراع أنساق الخصوصيّة الثقافيّة والعولمة في رواي
 نوب؟واية ريح الجة في ر عولمــ كيف تّلّت مظاهر الصراع النسقيّ بين الخصوصيّة الثقافيّة وال   
 

 خلفية البحث
ام رير إلهسث احعدّة درسات أجريت على رواية "ريح الجنوب" ومن ضمنها دراسة الب هناك

احث وعالج الب« ةن هدوقبلحميد االبنيّة المكانيّة في رواية ريح الجنوب لعبد »م( المعنونة بـ 2015)
ر المكانيّة فيها المظاه ئج بمالنتاافيها عنصر المكان معتمداً على المنهج البنيويّ وتوصّل إلى جملة من 

،  زائري الحديثيخ الجلتار لّتي مرّ بها االمراحل ا في ريح الجنوب كانت علامات دالةً على أهمّ 
م( الموسومة 2015مية )دراسة سالي لا كمرحلة الثورة والاستقلال وما صاحبهما من التحوّلات.

ه ميد بن هدوقعبد الحنوب" لتحوّلات الرواية الجزائرية في فترة السبعينيات رواية "ريح الج»بـ  
ائرية ية الجز الروا جت أنّ استنتو ملامح التحوّل في ريح الجنوب  وتناولت الباحثة فيها، أهمّ  «أنموذجا

ذي لاستعمار الّ اقيود  ت منقد تحرَّرت في فترة السبعينيات من الأساليب القديمة والجمود وانفلت
الجمعیّ بن ة . دراسائريجعلتها سجينة الابداع والتطوّر واسطاعت أن تصوّر واقع المجتمع الجز 

« د بن هدوقةالحمي نوب لعبدفي رواية ريح الج الصّراع الأيديولوجيّ »نة بـ و م( المعن2017حرکات )
قة لحميد بن هدو ا عبد  أنّ وقام فيها الباحث بدراسة الرواية من منظور الأيديولوجيّة وتوصّل إلى

للصّراع  طرّق "ب وتسعى إلى تصوير الواقع الاجتماعيّ بتناقضاتها المختلفة في ريح الجنو 
شها ناة الّتي عاالمعا ق عن"، وكشف عن مُعاناة الطبقة الفقيرة وعبّر بواقعيّة وصدالأيديولوجيّ 

ة الأساسيّة الاستعار »ش( تحت عنوان 1398الشعب الجزائري. دراسة جمشيدي والآخرين )
الأساسيّة  ستعارةم الاتطرّق الباحثون في بحثهم هذا لمفهو  «.ووظيفتها في رواية ريح الجنوب

ة الّتي ة والاستعار القديم عارةلكاتب استخدم نوعاً من الاستعارة وهي مزيج من الاستواستنتجوا أنّ ا
ر "خُطةّ الفخاولناي" اغام تعُطي النص هويةًّ رمزيةً جذّابة. وتكرار مفاهيم "ريح الجنوب" و"أن
 دئري في ما بعالجزا جتمعالغامضة" في الرواية يعُتبر مجازاً عن إحدى التياّرات الفكريةّ للم

 الاستقلال.
ة الثقافيّة يّة الخصوصيّ  ثنائه إلىوتأتي ميزة هذا المقال وجدّته بالنسبة للدراسات السابقة في تطرقّ

 فية المضمرة.الثقا نساقوالعولمة في رواية ريح الجنوب من منظار النقد الثقافّي ونظريةّ الأ
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 الجانب النظري والمفاهيمي للبحث
 الخصوصية الثقافية 

 وهي تختلف عن باحث إلى آخرة الثقافية" "الخصوصيّ  مفهوم التعريفات الّتي تناولت رُغم تعدّد
يمكن القول بأنّ إلّا أنهّ وذلك حسب المنهج الّذي يتَبناّه كل باحث في تعاطيه مع هذا المصطلح 

تعَني التمسّك بعناصر صياغة الهويةّ لثقافة » 1والأيديولوجيّ  ة في معناها الفكريّ ة الثقافيّ الخصوصيّ 
)گل « معينّة يتمّ التأكيد فيها على تفرّد أفعال مجموعة أو جماعة معينّة وتميّز أساليبها فی الحياة

ميزات وصفات خاصّة  هي 2الخصوصيّة الثقافيّة في معناها غير الأيديولوجي (.154ش: 1381محمدی، 
يره، بحيث لا يشاركه فيها غيره؛ بعبارة أخرى إنّ لكلّ أمّة سمات بمجتمع ما يكسبه تميّزاً أمام غ

يرتبط حضور الخصوصيّة الثقافيّة بمفهوم الهويةّ، فالخصوصيّة »ثقافيّة متفرّدة تميّزها عن أخرى. 
لمفهوم الهويةّ، إذ يرتبط مصطلح الهويةّ بالتركيز على الخاص في مقابل  الثقافيّة هي التجسيد العمليّ 

  (.43م: 2011)العجيلي،  «العام
بين  تها عن غيرهاز هويّ يّ يمُ طابع خاص لثقافة بلد أو جماعة ما لها ما  الخصوصيّة الثقافيّة هي

ريّ يضمّ أو حضا ابة وعاء ثقافيّ تتّسم الخصوصيّة الثقافيّة بأنّّا بمث» .الثقافات والحضارات الأخرى
ن العناصر ملعديد اشمل تمجموعة من القيم والأفكار الّتي تستمدّ بدورها من حزمة من الروافد 

 يمكن لاوافد وعناصر ر كلّها و يّ، المغذية ما بين الدينّي، والثقافّي، والفنّي، والسلوكيّ أو الأخلاق
الخصوصيّة الثقافيّة  (.27م: 2007)عبد الفتاح، « على طرف بعينه أو جهة محددّة دون سواهاقصرها 

لات ليّة والمتمثّ الجما يير والمعابوجه عام تتمثّل في اللغة والمكان وكل أشكال التّعبير الفنّي 
جتماعيّة ات الالمسلكيّ يّة والقيماالسيكولوجيّة والمعُتقَدات الروحيّة والطقُوس الدينيّة والمنظومات 

تي  العناصر الّ بدة كلّ ة وز وأنماط العيش الخاصّة من المسكن والملبس والمأكل. فهي باختصار حصيل
ذاتيّة هما و شكّل غيريةّ يرةً تمغا تميّز أمّة بعينها عن غيرها من الأمم وتعطيها سمةً متميّزةً وملامح

 .م(2011كتاب، قوام الهويةّ الثقافية والحضاريةّ لتلك الأمّة )ولد ال
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املة لمنظومة متك تمع ماك مجة هي عبارة عن امتلافبناءً على هذه التعاريف، الخصوصيّة الثقافيّ 
ين  اللغة والدساسي فيكل أتي تتمثّل مكوّناتها بشومتناسقة من الخصائص الروحيّة والماديةّ الّ 

 والتّراث الشعبّي والمكان و نمط الحياة.
 

  1العولمة الثقافية
سياسيّ  سيادة نموذج تَعني صفةً عالميّةً واصطلاحاً  ليكتسب الشيء تعميم لغةً، هي العولمة

العولمة إلى عالم الاجتماع  تعود تسميةالعالمي.  الصعيد على ثقافّي موحّد و واقتصاديّ واجتماعيّ 
"القرية " في الستينيات من القرن الماضي عندما صاغ مفهوم 3"مارشال ماك لوهان 2الكنديّ 
"في كتابه الشهير" الحرب والسلام في القرية الكونيّة " ويقوم هذا المفهوم على أنّ العالم 3الكونيّة

بفضل تكنولوجيا المعلومات ووسائل الاتصال، يصبح قريةً صغيرةً مماّ يعرف كلّ شخص فيها ما 
ة أو حركة معقّدة ظاهر  العولمة» ؛يدور في أيّ مكان بها. وكما يوضح بعض المهتمّين في تعريفاتهم

 العالم اقتصاديةّ وسياسيّة واجتماعيّة وحضاريةّ وثقافيّة وتكنولوجيّة أنتجتها ظروفذات أبعاد 
 . (53م:  1999الدرة، )« ات عميقةير المعاصر، وتؤثرّ على حياة الأفراد والمجتمعات والدول المعاصرة تأث

ت والهويّات على الثقافا ترتبّةالم تعُدّ الثقافة من أهمّ أبعاد العولمة لما لها من الآثار والنتائج
ولمة؛ في لمتأثرة بالعريةّ الحضااالمحلّية. يتّفق عديد من الباحثين على أنّ الثقافة من أخطر الوجوه 
لعولمة عالية هذه ا نسبيّةدة و رأيهم لم ينحصر الأمر في الاقتصاديّات المعولمة بل طالت وبسرعة شدي

ل وسائل الإعلام من خلاوذلك تّم  (219م: 2015)الجويلي، على ثقافات الشعوب وقيمها وعاداتها 
 التنميط بفكرة لعولمة الثقافيّةا بطتارت»وتقنيات الاتّصال الّتي تقوم بنشر الأنماط الثقافيّة المماثلة. 

والتجاريةّ  والتقنيّة لعالميّةا الاتّصالات وشبكة ثورة لالاستغ خلال من للعالمفّي الثقا التوحيد أو
 والحاجة الرغبة وحول والأسرة، ةالمرأ حول القيم توحيد إلى يؤدّي مماّ الغرب، من النابعة والثقافيّة
 وإلى الذات إلى النظرو  التفكير طريقة وتوحيد والملبس، والمأكل في الذوق الاستهلاك وأنماط
 (.31م: 2012)راشد،  «السلوك عنه يعبّر  ما كل وإلى الآخر،
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ة والّتي ات الثقافيّ التأثير و لات وفيما يتعلّق بأهميّة هذا البعد للعولمة، يجب أن نشير إلى التفاع
 لمعلومات حيثصال والاتّ ازادت بشكل كبير في العقود الأخيرة بسبب التقدّم الهائل لتكنولوجيا 

تؤثرّ هذه  ،إلى حدٍ ما» .لعالمااء أدّى هذا الأمر إلى نشر القيم الثقافيّة المماثلة والمتجانسة في أنح
لفرديةّ اكيّات لسلو االقيم المتجانسة والاتّّاهات المتماثلة على مختلف جوانب الحياة من 

-61ش: 1384، )سليمی« يّةالفلسفة و والاجتماعيّة إلى الإنتاج الفنّي والإبداع الأدبّي والأفكار العلميّ 
61.) 

 
 مرةالنقد الثقافّي ونظرية الأنساق الثقافيّة المض

النقد الثقافي مقاربة ثقافيّة تتجاوز عن المعياريةّ الجماليّة والذوقيّة في تحليل النصوص والخطابات 
الأدبية وتلُقي الضوء بشكل كبير على الأيديولوجيات والمؤثراّت التاريخيّة والسياسيّة والاجتماعيّة 

ابات ضمن أنساقها الثقافيّة يدرس هذا النقد النصوص والخطوالاقتصاديةّ والفكريةّ الخارجيّة. 
النقد الثقافّي فرع من فروع »ة أم المسرحيّة.المضمرة، سواءً أكانت تلك في الشعر أم الرواية أم القصّ 

العام، ومن ثَََّ فهو أحد علوم اللغة وحقول الألسنيّة وهو معنّي بنقد الأنساق  النقد النصوصيّ 
تّليّاته وأنماطه وصيغه ما هو غير رسميّ وغير  كلّ المضمرة الّتي ينطوي عليها الخطاب الثقافّي ب

موضوعاته يهتمّ بالبحث في داخل  أهمّ في  النقد الثقافيّ  . إذن(85-84م: 2005)الغذامي، « مؤسّساتيّ 
ة المضمرة الّتي تتدخّل في توجيه الأفكار والسلوك ويحدّد ما تحمل الخطاب عن الأنساق الثقافيّ 

تي مفهوم النسق المضمر في نظريةّ النقد الثقافي یأ»الآثار الأدبيّة من المعطيات الفكريةّ والثقافيّة. 
بوصفه مفهوماً مركزياً، والمقصود هنا أنّ الثقّافة تملك أنساقها الخاصّة التي هي أنساق مهيمنة، 

ة، أي وسّل لهذه الهيمنة عبر تخفّي وراء أقنعة سميكة، وأهم هذه الأقنعة في دعوانا قناع الجماليّ وتت
إنّ الخطاب البلاغيّ الجمالّي يخبئ من تحته شيئاً آخر غير الجماليّة، وليست الجماليّة إلّا أداة 

عمل الجمالي تسويق وتمرير لهذا المخبوء، وتحت كلّ ما هو جمالّي هناك شيء نسقي مضمر، وي
م: 2004)الغذامي، « ومؤثرةً ومستديمةً من تحت القناع عمل التعمية الثقافيّة لكي تظلّ الأنساق فاعلةً 

(. فمن هنا، يمكن القول إنّ النسق المضمر هو نسق مركزيّ في إطار المقاربة الثقافيّة والنص 30
ليس فقط حاملا الوظيفة الأدبيّة بل يحمل في طياتها الوظيفة النسقيّة الّتي يتطرّق إليها النقد  الأدبيّ 
فإنّ القراءة النسقيّة، تحاول قراءة النصوص الأدبية في ضوء »على أساس القراءة النسقيّة.  الثقافيّ 

اً مضمرةً ومخاتلةً قادرةً سياقاتها التاريخيّة والثقافيّة، حيث تضمن النصوص في بناها العميقة أنساق
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على التمنّع، ولا يمكن كشف دلالاتها الناميّة في المنجز الأدبي إلّا بإنجاز تصوّر كلّي لطبيعة البُنى 
 (.21م: 2015)عليمات،  «الثقافيّة للمجتمع

 تحت ئيّ  النص الرواتفي فيتخنًا وبالنسبة للرواية، الثقافة أحيا على أساس نظريةّ النقد الثقافيّ  
ثقافة أو نوعاً من ال ل يصبحط بياً فقاً فنّ اً جماليّ ليس نصّ  ويُصبح النص الروائيّ  الغطاء الجماليّ 
 ناس الأدبيّةن الأجما جنس ولعلّ الرواية بوصفه». جماليّ مختبئةً تحت غطاء الممارسةً ثقافيّةً 

 هذا لباحث نفسه فيايجد  امباً الجماليّة، تعُدّ مجالًا خصباً للبحث عن الأنساق الثقافيّة؛ إذ غال
والأنساق  لظواهرصد ار رحب وخصب للمتابعة النقديةّ الثقافيّة؛ في  المجال أمام فضاء حيويّ 
ة ادات والثقافخ والعتاريتحت عباءة نص مكتنز بمخزونات مركوزة لل المضمرة المستترة بالجماليّ 

  .(5م: 2017)صياد، « والفلكلور والأسطورة
 دون ؛ ونعنىبحث عنه من وراء هذه الدراسةنتستجيب لما  - رأينافي–فرواية ريح الجنوب 

تمع لمكتوب عن المجا وائيّ الر  شك تلك الأنساق الثقافيّة المضمرة المتصارعة والمختبئة وراء الخطاب
 اية هي أنساقص الرو لى نالجزائري ومن أبرز الأنساق المتصارعة الّتي فرضت نفسها ع التقليديّ 
رواية وهي كل مشاهد ال  ا علىظلالهبة والعولمة والّتي تعُد متعاليةً خطابيةً تلُقي افيّ ة الثقالخصوصيّ 

 بمثابة بنيّة كبرى ترسم حضورها الفنّي والموضوعاتّي فيها.
 

 ية الثقافيّة والعولمة راع النسقيّ بین الخصوصّ مظاهر الصّ 
 1راع النسقیّ بین الدين والعلمنة الصّ 

فطريةً ومرجعيةً ثقافيةً وحاجةً نفسيةً له دور حيوي في حياة الإنسان حيث الدين بوصفه ضرورةً 
الدين هو مكوّن أساسيّ »ة. ة والثقافيّ تعتمد عليها التشريعات المنظمّة للحياة الاجتماعيّ 

وفي كلّ الأحيان كما هو –للثقافات، ومؤسّسها وملهمها، والمحافظ عليها. وفي غالب الأحيان 
لا تكون الثقافة إلّا تعبيراً عن الدين وتّسيداً له في إطار اجتماعيّ أو فرديّ، محلّيّ أو  -المفروض

 والّتي والعادات العقائد مع في نظامهيج نسق عن عبارة الدين. (88م: 2007)ميرا صاحب، « عالميّ 
تعُتبر الشعائر والرموز الدينيّة صورةً من صور الثقافة اختلافهم.  على كلّ المجتمعات بها يتميّز
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وحسب رأي »النبيلة لتجلّي الخصوصيّة الثقافية للمجتمعات البشرية وهو شديد الصّلة بالهويةّ 
والدين يمكن أن يكون أهم مكوّن  علامات النسق الثقافيّ عبد الله الغذامي: فالهويةّ علامة من 

« الي هو من الأنساق الثقافيّة صعبة التفكيكة، وبالتّ للهويةّ خاصةً بالنسبة للشعوب الإسلاميّ 
 .(117م:  2020)رزقي، 

اً عتباره واحدنوب باح الجلقد تّلّى نسق الدين واضحاً في مختلف المشاهد السرديةّ لرواية ري
 دى له في شتّّ قارئ صد الية الثقافيّة الجزائرية حيث يجساق الفاعلة في تمثيل الخصوصّ من الأن

 "تسائل سكّانواية " الرو  من خلال "أداء الشعائر الدينيّة اليوميّة من قبل شخوص المواقف وذلك
 ا فيها آداببمرحمة" وز "القرية عن القضايا والأحكام الفقهيّة والشرعيّة"و"مراسيم وفاة العج

 نبن قبل "عابد ملقرية اكّان س"وقراءة القرآن والأذكار في مراسيم الجنازة وإطعام التشييع والقبر 
 اه اتّّ فيي ظهر الّذو القاضي" كصدقة على روح العجوز رحمة. وفي جانب آخر نجد نسق العلمنة 

لْخَلة في لتشكيك والخَ يّة والدينمعاكس لنسق الدين في الرواية مماّ تّلّت مظاهره في خِفّة المشاعر ا
الفرديةّ  ره في الحياةو اجع دو تر أالمعتقدات والقيم الدينيّة والاغتراب الدينّي وإقصاء وتهميش الدين 

 لشخوص الرواية لصالح الثقافة الغربيّة.
خلال موقف  الب منكل غتَمثّل الصراع النسقي بين الدين والعلمنة في رواية ريح الجنوب بش

 دات الدينيّةالمعتقدئ و ة "نفيسة" من الصّلاة والحجاب والإرث باعتبارها من أهمّ المباشخصيّ 
س لوساو ة: قومي..إغسلي وجهك واطردي عنك هذه اقالت خير » لشخصيّة المسلم:

مّها لاة تأنيب أر الصّ  ذكفيبنيّتي...لو كنت تصلیّن يا نفيسة لما شعرت بهذا الضيق...اشتمت 
ي تي تصلّ لّ ا"من الفتاة  لها فصارت حفيظتها، ولكنّها حاولت أن تكظم ذلك فأجابت معتذرةً:

لصّلاة ارفون هنا إلّا ة...لا يعلت فی نفسها: الصّلاوقا». (12م: 2012)بن هدوقة،  «"وهي في سنّّ؟
دت إلى ذة وعالنافوالموت أمّا الحياة فهي وساوس شيطان!..ثَ قامت في غضب وعنف ففتحت ا

 .(13)السابق: « فراشها وهي تقول:"لا أصلّي!"
إنّ نسق الدين المتمثّل في الأم يحرص على أداء الأعمال والممارسات الدينيّة اليوميّة والمداومة 
عليها حيث يلوم نفيسة لترك الصّلاة وخِفّة مشاعرها الدينيّة ويربط التوترّ والهواجس والوساوس 

لاة في العقيدة تضييع الصلاة وبالتّالي تضييع العلاقة مع الله تعالى لأنّ الصّ بالّتي تراودها 
لة الدائمة للفرد مع خالقه علاوةً على ما توفّر له من الطمأنينة والراّحة الإسلاميّة، تُمثّل الصّ 
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النفسيّة. بينما نجد نسق العلمنة المتمثّل في نفيسة يسير في جهة عكسيّة لهذه الأعمال والشعائر 
ة مما لا تكتفي بتحدّي رأي أمها في ل الدينيّ وهي تتّخذ موقفاً معارضاً من أداء الأعماة تماماً الدينيّ 

تأثير أداء فريضة الصّلاة في نفسيّة المسلم فحسب بل تقوم بالتشكيك في معتقدات سكّان القرية 
 عن الصّلاة وإزدراهم من أجل اهتمامهم بها.

نسين بين الجساواة يق المعن تحق ة على الدين هو انتشار القيم المعبّرةومن آثار العولمة الثقافيّ    
 ك جيل الشبابلى سلو عثرت والاحترام لحريةّ المرأة في أحوالها الشخصيّة كنزع الحجاب والّتي أ
رث كما الحجاب والإ ارتداءكرأة  المسلم مماّ أصبحوا يتحدّون المبادئ والقيم الإسلاميّة في شئون الم

 رأة أن تلبسلى المبس، عالملَالدين أيضاً له كلمة حتّّ في » نجد عند نفيسة في ريح الجنوب:
ديداً أو ن الحرَُّ ش، وليكدرهاصأثوابًا لا تسمح للنّور بُملامسة جزء من ساقيها أو ذراعيها أو 

رأ انت تقلوجه أمام ما ك فهی لأول مرّة تجد نفسها وجهاً . »(103)السابق: « خفيفاً ذلك لا يهُم
ذه ل حياتها. ه مراح كلّ ة الدائمة فيحول المراة العربيّة من مقالات وقصص تصوّرها الضحيّ 

 .(240سابق: )ال« قاً عه مطلا مالمرأة الّتي في الإرث لها نصف حظّ الرجل، وفي الحياة لا حظّ له
بين نسقين  فارقةً ممّن من خلال الرؤية النسقيّة، يتبيّن لنا أنّ هذا المقطع السرديّ يتض

ة الّتي ين الإسلاميّ القوانام و ين يتمثّل في الأحكفنسق الد ؛متعارضين وهما نسق الدين ونسق العلمنة
نهّ أهذه الفقرة  دين فيق التفرض الحجاب على المرأة المسلمة لصيانة شرفها وكرامتها. كما نجد نس

ثى في لذكر عن الأناختلاف ب وامتجلّياً في يراعي الأحكام الشرعيّة بالنسبة لقضيّة الميراث والنصي
يكها لدينيّة وتشكاثوابت ه اللور نسق العلمنة في خلخلة إيمان نفيسة بهذالتمتّع بالإرث بينما يتب

سين في واة بين الجنالمسا قيقفي مصداقيّتها وإبداء استياءها من اضطهاد المرأة وتذمّرها من عدم تح
من  ل بشكل كبيرى تتمثّ أخر  المجتمعات العربيّة. يتراءى لنا هذا الصراع النسقي في مشاهد سرديةّ

دّة فعل امة ور القي تسائل واستفسار سكان القرية عن المعتقدات الدينيّة وأحداث يومخلال 
الشمال  سر علىالج قال الإمام: تقع النّار في نهاية» ة:شخصيّة" مالك" على هذه القضيّ 

ية من آلياً يخ تاة؟ فأجاب الشوالجنة على اليمین. وسأل آخر قائلاً: كم كبر الجنّ 
ري من  ما يجع إلىوكان مالك حينئذٍ يستم .السماوات والأرض" القرآن:"وجنّات عرضها

« هامنا من الأو  تحررّ ر ولمحة حرّرتنا من الاستعماحديث ويقول في نفسه: إنّ الثّورة المسلّ 
  .(208)السابق: 
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 على مفهومين ي يقومالّذو يحيلنا هذا المقطع السردي إلى التعارض النسقيّ بين الدين والعلمنة  
رية ى في أهل القلمتجلّ دين افنسق ال؛ وهما الاعتقاد بالثوابت الدينيّة وعدم الاعتقاد بهاأساسيين 

تقاداً جازماً الدينيّة اع ثوابتهقد بوشيوخ القرآن ينظر إلى الدين الإسلاميّ نظرة التقديس والاحترام ويعت
ة داتهم الدينيّ معتق مصمي ويقيناً تاماً ومن هذا المنطلق تدخل حقيقة يوم البعث ودار الآخرة في
 فسرون عن هذهر ويستواف والروحيّة مماّ يتبعون حديث الإمام باهتمام كبير ويستمعون إليه بشغف

 ه العكسيّ لاتّّاافي  القضايا بفضول كامل بينما نسق العلمنة المتمثلّ في شخصيّة مالك يظهر
ب ا أوهاماً يجيعتبرهو هم عند لسكان القريةّ حيث يقوم بالاستخفاف بالمعتقدات والثوابت الدينيّة

ارةً فت ؛يح الجنوبر نة في لعلمنبذها والتخلّص منها. وهكذا يتجلّى لنا الصراع النسقيّ بين الدين وا
ة من نذ مدّ رج موكان مالك قد خ» يتعالى صوت نسق الدين وتارةً أخرى صوت نسق العلمنة:

 التمس مكاناً و ثيان، الغ نفسه إلىالحجرة الّتي يجلس بها القراّء حيث أحاديث الناّر أوصلت 
آن يتلون القر  اء وهملقرّ اخالياً من الناس يبعد نحو مائة متر عن سكنى العجوز وكانت أصوات 
أو هي  ر وخشبن حجتصل إلى سمعه في فوضى وتنافر وازدحام كأنّها السيل جرّ ركاماً م

 .(211-210)السابق: « للتسجيل أشرطة كلاميّة مسجّلة سيرت في الخط العكسيّ 
عند شخصيّة مالك الّذي  1الاغتراب الدينيّ يتجلّى نسق الدين في هذا المشهد السرديّ على مظهر  

 يعاني من ضياع الهويةّ الدينيّة حيث ينفر من الشعائر والطقوس والاحتفالات الدينيّة ولا يعطي أيّ 
قيمة لمقدّسات ومعتقدات المجتمع الإسلاميّ الّذي ينتمي إليه ويعرب عن إستيئائه من حديث أهل 

يقتصر شعور الاغتراب الدينّي عند مالك على ردّة القرية عن أهوال الناّر والجنّة بلهجة ساخرة. لا 
ديث كما الفعل الكلاميّ فحسب بل يصل هذا الشعور إلى درجة الغثيان والتقيّؤ من تداول الح

يشعر بالانزعاج والتوترّ والضغظ النفسيّ الشديد من ارتفاع صوت تلاوة القرآن الكريم في مراسيم 
 القرآن على الفور ويبتعد عنه.اجتماع الجمهور وشيوخ  كانترحيم العجوز رحمة مماّ يغادر م

 
                                                                                                                   

 
1 religious alienation  
الاغتراب الدينّي  يعني انفصال الإنسان عن معتقداته وأفكاره الّ تي كان يؤمن بها، نتيجة لشعوره بأن هذه الأفكار لم تعد تلبّي  

وعيه واحتياجاته، وهذا ما قد يحدث عندما يصطدم أيّ  شخص بواقع ازداوجّ ية المتدين، الّ تي يعاني منها البعض فيؤمنون 
 بشيء لا يقومون بتطبيقه إلّا  حسبما يرغبون.

(https://www.arageek.com) 
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  والمكان الحضريّ  بین المكان الريفیّ  راع النسقیّ الصّ 
ويةّ حيث اء اله بنفييعُدّ المكان من أهم مكوّنات الخصوصيّة الثقافيّة وله دور أساسي 

يّة ياته على شخصك حَفر يتر  تتشکّل هويةّ الأفراد من هويةّ المكان الّذي ينسبون إليه، فالمكان»
ظّى تتَشتتَمزّق و و ش فيه يعي ساكنيه مماّ هذا الأخير تتماسك هويتّه باستقرار هويةّ المكان الّذي

 هما: شقّين رئيسيين . نسق المكان في ريح الجنوب متكوّن من(32م: 2021)جريدان، « بتشظّي المكان
واية مع واقعها راع بطلة الر  عن صعبيرالقرية ومدينة الجزائر العاصمة اللتّين تلعبان دوراً فعالًا في التّ 

 دة للجماعة فيالسائ لثقافةالريفيّ هو اوالمقصود بالنسق المدنّي أو » ومع ذاتها في نفس الوقت.
، ليات تفكيرهاا، وآيا به؛ من حيث شبكة العلاقات المعقّدة الّتي تحالحيّز الّذي يشغله النسق

« ةيوميّ قة حياتها ال، وطريليهاإات المسلكيّة، وقيمها الّتي تحتكم ومرجعياتها، ومعاييرها، والبدهيّ 
 .(122 م:2019)خليل، 

في حياة  بقوّة تؤثرّ عليها بليّ فيّ في الرواية هو قرية صحراويةّ تَهبّ الريح القنسق المكان الري
النفسيّ  لًا عن الضيقيّة فضزراععن مشاكل وعوائق في إنجاز أعمالهم اليوميّة وال سكّانّا مماّ تنتجّ 

ة أنّ الحقيقو لسنة ايعيش أهل القرية في ضيق نفسي رهيب طول »والاكتئاب الّذي تّلب لهم. 
لّذي غشي الكئيب وّ اللريح دخلًا كبيراً في هذا الضيق الّذي يستولى على النفوس وهذا الج

ؤثرّ دة للمرأة تا المقيّ اتها وأعرافه. هذه البيئة الريفيّة الحارةّ القاسيّة وعاد(27م: 2015)الهام، « القرية
حدوث ر الإنتماء و عف شعو ضالي سلباً في نفسيّة بطلة الرواية مماّ تؤدّي إلى الضيق النفسيّ وبالتّ 

ة رجالاكتئاب لدلقلق و ير االاغتراب المكانّي لديها بحيث تصبح القرية مكانًا معاديًا عندها يث
هور...كلّ ه الشّ ضي هذحتّّ النوم لا أستطيع أن أنام! ليتنّ لو نمت حتّ تنق»الاختناق: 

نابل ظنّ أنّ القراب؟ أالخ فائدة في الخروج إلى شيء هنا يحرم الخروج. حتّّ الشمس!.لكن أيّ 
د أجنّ القرية... أكان هذه مبًا الذريةّ الّتي يتحدّثون عنها لا تسطيع أن تجعل مكانًا أشدّ خرا

أكاد ». (7م: 2012قة، )بن هدو « من هذا الصمت! أكاد أختنق من هذا السكون وهذا الصمت!
قضيها في  فعُطلتي أمّا أناأتهم أتفجّر! أكاد أتفجّر في هذه الصحراء! كُلّ الطلبة يفرحون بعُطل

 .(10)السابق:  «مَنفى..
النسقيّة الفاحصة لهذه المقاطع السرديةّ تحيلنا إلى وجود نسقين متضادّين متمثلّين في  ةإنّ القراء

؛ فالمكان الريفيّ يحدّ من حركات نفيسة ويقيّد حريتّها في الخروج من المكانين الريفيّ والحضريّ 
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كة أنّّا وضيّقت لها منافذ الحر  مت على نفيسة في المكان الريفيّ تحكِ سْ المنزل. فالقيود الّتي اُ 
أوجدت شعوراً من عدم الألفة والانسجام لديها في هذا المكان المنتمية إليها)القرية( بينما نجد 

بظلاله على خصوصيّة المكان في ريح  ىالمعبّر عن قيم العولمة الثقافيّة ألق نسق المكان الحضريّ 
ا يمنح لنفيسة الحريةّ حيث يتجلّى في اتّّاه معاكس تماماً لخصوصيّات المكان الريفيّ ممّ  الجنوب

رضا أجملهم وأشدّهم حياءً، لم »  :والحركة ويوفرّ لها جميع شروط الحياة السعيدة من حبّ وأحلام
ينجح في الامتحان بيد أنهّ لا يتخلّف عن دروسه!...لكنّ الامتحان "كالعصا العمياء" كما 

 .(8السابق: )« يقولون... لو قضيت هذه العطلة في الجزائر لأسطتعت أن ألقاه...

ع تي تتعارض مقيم الّ ءة المن آثار العولمة على الخصوصيّة الثقافيّة للمكان، هي ترويج وإشا 
كما   لقيميّ لنسق ااطراب شخصيّة المسلم يعاني من اض ان هذا المكان، الأمر الّذي يجعلقيم سكّ 

ينما بة الخالية! القري  هذهإنّ أمّي تمنعنّ من الخروج هنا في» :نفيسة في ريح الجنوبنجده عند 
لخروج هنا ماذا ا، فلفي الجزائر حيث في كل خُطوة رجل أخرج دون أن ينكر علیّ أحد ذلك

 من مكان إلى قيقتهادل حعيب وهناك لا؟ أهنا مسلمون وهناك الملحدون؟ أم أنّ المرأة تتبّ 
  .(45)السابق: « مكان؟

في  والحضريّ  ريفيّ كان الالم بين راع النسقيّ هذه المقاطع السرديةّ يتراءى لنا أنّ الصّ من خلال 
إلى  شير بدلالاتهيفيّ يالر  الرواية، يتمحور بشكل كبير حول حريةّ المرأة وتقييدها. فنسق المكان

الحركة  فضاء تي تقيّدة والّ دويّ تلك التقاليد والمخزونات الثقافيّة في اللاشعور الجمعيّ للبيئة الب
يّ وقيوده الريف كانوالنشاط لنفيسة بينما نسق المكان الحضريّ يظهر كنسق مضاد يتحدّى الم

 ونشأت عليها تربّت ين مابفمن هنا يحدث الصّراع حيث تتوافر فيه الحريةّ والسعادة والطمأنينة 
قع في حيرة بين لمرأة مماّ تصّ ايخَ ما  نفيسة من قيم المجتمع الذكوريّ وما تدعو إليه العولمة الثقافيّة في

ت الّتي تعرفّ لجديدةاضاع التمسّك بما يتمشّي مع عادات وتقاليد القرية وبين الانسياق مع الأو 
 :عليها وعاشت معها في كَنَف الحياة الجامعيّة في الجزائر العاصمة

اقتربت من الأرض الجزائر، الشّوارع الطويلة، بالليل تبدو سماؤها صافيةً بنجومها المتلألئة »
ألف مرّة...عماراتها تتحدّى قمم الجمال علوّاً، الياسمین عطر لا تعرفه البادية... الجزائر، آه 
ما أمر حياتي هنا...هناك الفتاة دائماً تبحث عن أحدث طريقة لإبراز ما قد يخفى فيها من 
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نخرج كل يوم، وفي  جمال، وهنا نبحث دائما عن أقدم طريقة لإخفاء الجمال والقبح معاً هناك
  (.265: السابق)« اليوم عدّة مرّات، وهنا نخرج طوال حياتنا كُلّها ثلاث مرّات

رأة الحضريةّ تمتّع بها الملّتي تارةّ فتجاذبها الصراع بين هَناء عيشتها في الجزائر العاصمة والأجواء الح
ريفيّة. لى المرأة العفرضت  تيلّ اوالمقيّدة في أحوالاتها الشخصيّة ووعيها بالأعراف والقواعد الصارمة 

ة اء إلى القريالانتمة و هذا الصراع يؤدّي بنفيسة إلى تشظّي هويتّها ويفقدها الإحساس بالهويّ 
 وتصبح مضطربةً وجدانيةً مماّ يؤثرّ على طريقة سلوكها وأفكارها.

 
 2ةوالجماعيّ  1ةبین الفردانيّ  راع النسقيّ الصّ 

العولمة وخصوصاً في بعدها ، عالم الاجتماع الانجليزيّ " 3غيدنزحسب رأي "أنتوني 
ترتبط ظاهرة الفردانيّة »ة: ، هي عامل مهم في تغيير المواقف الجماعيّة وتكثيف الفردانيّ الاجتماعيّ 

)غيدنز، « باختفاء العادات والتقاليد من حياة الناس وترتبط أيضا بعمليّة العولمة بأوسع معانيها

ة وعلى المدى الطويل تلُغي نظم القيم حيث تعلى العولمة من شأن القيم الفردانيّ  (43ش: 1378
ومعتقدات الأفراد الّتي تتمثّل هويتهم التقليديةّ والجماعيّة. الفردانيّة مفهوم حداثيّ يتناقض مع 

باط الفرد الجماعيّة الّتي تعبّر عن الخصوصيّة الثقافية للمجتمع التقليديّ. تركّز الجماعيّة على ارت
ة على المصالح والاتّّاهات الفرديةّ وعدم الاهتمام بالمجموعة، وعلى النقيض من ذلك، تؤكّد الفردانيّ 

. تنطوي الفردانيّة والجماعيّة على (44ش: 1392)خواجه نوری والآخرون، بالمطلبّات والأغراض الجماعيّة 
كلّ منها على نمط الحياة باعتبارها واحدةً مختلف المؤشّرات والموضوعات الّتي يؤثرّ اتّّاه الأفراد ل

، فإنّ الموضوعات "4هاري تريانديس"من أهمّ المكوّنات للخصوصيّة الثقافية. وفقاً لنظرية 
، والثقّة بالنفس، التمرّد، والانفراد والعزلة اتيذّ ء الوالمؤشّرات الرئيسيّة للفردانيّة هي: الاکتفا

العاطفيّة، والنرجسيّة، والاغتراب، والمنافسة، والأنانيّة، والاهتمام بالذّات ووضع الأهداف والمصالح 
تشمل موضوعات ومعايير الجماعيّة أيضاّ إعطاء الأهميّة لأهداف الفرديةّ في بؤرة الاهتمام. 
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2 Collectivism 
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وأعرافها والمشاركة في نشاطاتها والطاّعة والخضوع لأوامرها والشعور  المجموعة والالتزام بقوانينها
 .(50)السابق: بالانتماء العاطفيّ لها 

التمرّد والأنانية و  غترابوالا زلة والانفرادتّلّى نسق الفردانيّة في ريح الجنوب على مظاهر الع 
ابل نجد نسق  المقة وفيبشكل غالب في شخصية نفيس والاهتمام بالأهداف الفردية والتّی تتمثّل

ان موعة سكّ مجلة أو لعائاالجماعيّة والّذي تتمثّل مظاهره في المجموعات الاجتماعيّة كمجموعة 
 القرية وأنشطتها وأهدافها ومصالحها والتفاعل بين أعضاءها. 

تكاملةً شكّل بنيةً مرواية و الن مة مساحةً كبيرةً ة والجماعيّ لقد استأثر الصراع بين نسق الفردانيّ 
ة لات الثقافيّ التحوّ ات و حمل من خلالها التنّاقضات والمفارقات الّتي ناتّت عن مختلف التغيرّ 

 ئريّ لمجتمع الجزامنها امن ضوالاجتماعيّة الّتي طرأت في ظل الحداثة على المجتمعات التقليديةّ و 
 ثة أو صورتهاللحدا داداً ة باعتبارها امتوكثفت العولم»بشكل عام والأسرة الجزائرية بشكل خاص 

  ريح الجنوب من أهمّ في. تعُدّ الأسرة (55ش: 1396)جونز ، « المتأخّرة هذه التغيّرات والتحوّلات
الأسريةّ  يها العلاقاتعرّضت فت تيتّليّات الجماعيّة المعبّرة عن الخصوصيّة الثقافيّة الجزائرية والّ 

ة نفيسة على شخصيّ  نطواءليصل الأمر إلى الاجتماعيّة المعاصرة لضغوط التغيّرات والمؤثرّات ا
 مّها وأخيهاأوم مع الن هي لا تسطيع» نفسها مكتفيةً بعلاقات اجتماعيّة وأسريةّ محدودة جداً:

لى عرة الضيّقة الحجُ هذه في الفراش العائليّ كما هي العادة عند سكّان القرية. فهي تفضّل
 (.7م: 2012)بن هدوقة، « في الأسرة الذوبان النهائيّ 

الجماعيّة  نسقين متضادّين هماتُحيلنا إلى وجود  ة لهذا المقطع السرديّ ة الثقافيّ إنّ القراءة النسقيّ  
؛ فنسق الجماعيّة المتمثّل في الأسرة هو النسق الّذي يركّز على المفاهيم والقيم الّتي تبُنى والفردانيّة

والاندماج بين أفراد العائلة بينما  الترابط والتفاعل والتماسك الاجتماعيّ و التقارب والتلاحمعلى 
زلة والانفراد والانفصال والانطواء على الذّات ة المتجلّى في سلوك نفيسة يقوم على العنسق الفردانيّ 

 حيث تفضّل نفيسة التوحّد في غرفتها الصغيرة على التجمّع معوالابتعاد عن العائلة والنفور منها 
هي لم ترى نساء القرية بهذا العدد الضخم وفي هذه الحالة الطبيعيّة في الماضي، كانت »: أهلها

الغريبة المخجلة وفي  عندما تقع مناسبة تراهنّ في أزيائهنّ الطافحة البدائية وفي تطريتهنّ 
. أما منهنّ وتشمئزّ من أذواقهنّ الجافةّ الخشنة الساذج فتنفر أغانيهنّ ورقصهنّ الفلكلوريّ 
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« اليوم فلا زينة ولا تجميل ولا أغاني صاخبة، أنّما هنّ يتحدّثن عن حياتهنّ وحياة العجوز..
 .(203)السابق: 
ي الجماعيّة ين نسقاع بيمكن أن نرصد الصّر  في ظل القراءة النسقيّة لهذا المشهد السرديّ  

فلات ناسبات والحفي الم غباتوالفردانيّة؛ فنسق الجماعيّة يتمثّل في جماعة النساء القرويات الرا
 كلوريّ ظهرهنّ الفوليها بمرن فة الّتي تمنحهنّ فرصة اللقاء وتبادل الحديث فيحضوالاجتماعات العامّ 

اعات لهذه الاجتم ي قيمةأتري  فردانيّة يتمثّل في نفيسة الّتي لابينما نسق ال التقليديّ هندامهن و 
لّى وحّد. لقد تّة والتلعزلاوالحفلات حيث تنفر من هذه المراسيم والنشاطات الجماعيّة وتلجأ إلى 

ة فردانيّ همّ مظاهر اله من أوصفب ة في هذه اللقطة السرديةّ على مظهر الاغتراب الثقافيّ نسق الفردانيّ 
اه ء والرفّض تّالرضا ر بعدمة لدى الشباب، نتيجة الشعو انّيار العلاقات الاجتماعيّ »تعني الّتي و

جتمع لانتماء للمشعور باب القيم الأسرة أو المجتمع ككُلّ وهو على الصعيد النفسيّ يفقد في الشبا
ولن يؤثرّ  ليس له قيمة يفعله  مابمفهومه الشامل أو الضيّق، مع الميل إلى العزلة والبعد، لشعوره بأنّ 

قتصر بدرجة لا ي  نفيسةفي ظاهرة الاغتراب الثقافيّ تؤثرّ . (16م: 2012)منصر، « جيّ على المحيط الخار 
بل تشعر  ا فحسبعاتهشعورها على عدم التّقارب والتّجانس مع عادات وتقاليد القرية واجتما

في لقرويات يئة النساء ادام وه هنفيأيضاً بالكراهيّة والاشمئزاز من رؤية مظاهرها الثقافيّة المتمثلّة 
ا. عرف أسبابهمتفس لم ق النكانت تحسّ أيضاّ بنوع من الحيرة وضي» المراسيم والحفلات العامّة:

تي  لليلة، والّ ا تلك ها فيبيد أنّ أسباب ضيق نفسها هي أحاديث النساء المختلفة الّتي سمعت
نفيسة قصصاً  وسمعت». (222م: 2012)بن هدوقة، « واجكانت في جملتها تدور حول موضوع الزّ 

هذه  ن سماععتعد أخرى لا تحصى من هذا القبيل حتّّ أحسّت بالغثيان، وحاولت أن تب
 (.223سابق:ال)« القصص فتنام، ولكنّ الأرق قد بلغ بها حداً يستحيل معه النوم

ريح في  زداد اتساعاً نيّة يفردابين الجماعيّة وال راع النسقيّ الصّ  يتّضح لنا من هذه الفقرة أنّ  
 التشويشو رتياح الا تشعر بعدم الجنوب مماّ ينُشأ من خلاله صراع نفسي حاد لدى نفيسة بحيث

لقرية في يجات از صير والغثيان من تّمعّ النساء القرويات وأحاديثهنّ عن م والضغظ النفسيّ 
 ء إلى العزلةاللجو  عليج مراسيم الفاتحة وترحيم العجوز رحمة حيث هذا التوترّ والضغط النفسيّ 

 حّة لها.لوالانفراد هو الحاجة الم
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ذلك من خلال و ع آخر موض راع النسقيّ بين الفردانيّة والجماعيّة واضحاً فيكما يتبلور الصّ 
عن دراستها  نفيسة وقّفتفي شأن  طعابد بن القاضي"القرار العائليّ الّذي يتم اتخاذه في منزل 

ن ملعائلة يريد ال في لمتمثّ فنسق الجماعيّة ا ؛من مالك شيخ البلديةّ الجامعيّة وزواجها القسريّ 
ات لذّ والاهتمام با نانيّةالأ فيبينما نسق الفردانيّة المتمثّل  نفيسة الخضوع لهذا القرار المصلحيّ 

يحطم حياتها و لامها ى أحيدفعها للتمرّد على النظام العائليّ ورفض هذا القرار الّذي يقضي عل
ولن  ه لن أتزوجً،ولي لنف: قوقامت في انفعال وعادت مسرعةً إلى أمّها قائلةً في ع» المستقبل:

كن شأن هذا مهما ي(. »104)السابق:« أنقطع عن دراستي، سأعود إلى الجزائر مهما كان الحال!
 كن أن أنقطعلا يم استيالشّخص فإنّ حياتي لن أفكّر لحظةً أن أقضيها في هذا الخراب ودر 

  (.110)السابق: «عنها
نّ ابي إذ نرى أالإيج عدهايمكن القول إنّ نسق الفردانيّة في هذا المشهد السرديّ تّلّى في ب

يّ قيمة أخرى أتتفوّق على  هميّةبأيان ة باعتبارهما من أهمّ القيم الإنسانيّة تحظالحريةّ والحقوق الفرديّ 
ها من مالك بزواج حقّقنفيسة حيث لا تُـوْلي اهتماماً لأهداف ومصالح الأسرة والّتي تت لدى

 وتقوم بتقرير مصيرها بنفسها. فترفض هذا الزواج المصلحيّ 
  
 بین نمط الحياة البدويةّ ونمط الحياة العولميّة راع النسقيّ الصّ 

وبشكل عام ينطوي على أنماط ذاتيّة نمط الحياة هو مجموعة واسعة من الأمور الموضوعيّة وال
العلاقات الاجتماعيّة، والترفيه والتسلية، والاستهلاك، والموضة، والملابس، وحتّ ينعكس المواقف 

. يعتبر"أنتوني (57ش: 1392)باينگانی والآخرون، والقيم والنظرة الكونيّة للفرد والمجموعة الّتي ينتمي إليها 
أسلوب الحياة هو » :ةنات الحياة والّتي يتجاوز عن الأشياء الماديّ مكوّ  غيدنز" نمط الحياة من أهمّ 

ات أكثر من مجرد الإشتغالات المفضّلة والسلع الاستهلاكيّة المفضّلة، ولكنّه يشمل التصرفّ 
جوانب التّعبير عن برز . تعُدّ طريقة العيش ونمط الحياة من أ(30ش:  1384)غيدنز،« والمعتقدات أيضا
افيّة في الرواية لأنّّا تحمل جملةً من الممارسات المتّصلة بالحياة اليوميّة لفرد أو مجموعة الخصوصيّة الثق

قضاء وقت الفراغ والتسلية و أو جماعة ما من المأكل والمشرب والملبس والمظهر الخارجي والتجميل 
نمط  من هنا ألقى الكاتب الضوء بشكل مكثّف على نسقو إلى قضيّة الحبّ والزواج.  والترفيه

 ة في ريح الجنوب باعتباره من أهم مكوّنات الخصوصيّة الثقافيّة الجزائرية وذلكالحياة البدويّ 
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وظيف مختلف أبعاده ومظاهره من المسكن والأكل التقليديّ والأزياء والملابس وطقوس الزواج تب
 في الرواية ة والعولميّةوتقاليد الموت...الخ. غير أنّ نجد نشوب الصّراع النسقيّ بين نمط الحياة البدويّ 

في مختلف حاول الكاتب إبرازه والّذي تمثّل بشكل كبير من خلال شخصيّة نفيسة و 
 :والأوجه المواقف

يس ل-«. »يءشسن كل ا فأحأحسن إعداد الأطعمة الّتي تصنع بالبادية يا خالة أمّا غيرهلا »
ي مثل ما واعمل مّكأ هناک أسهل من تعلّم أصناف المآكل الّتي نعدّها هنا، أنظري إلى

 د أي نوع منبإعدا تعلّقتهناك كتب تباع خاصّة بالطبخ، بها كلّ التفاصيل الّتي -». «تعمل
 (.37و40:م2012قة، ن هدو )ب« أنواع الطبخ لكنّ ليس بها ذكر لما يصنع بالبادية من طعام

يدور بين  لجدلّي الّذيا لحوارا اهذ الصّراع النسقيّ بين الحياة البدويةّ والعولميّة عن طريق ظهري 
قرية في ثقافة ال تمثّليةّ المحيث نسق نمط الحياة البدو في هذا المشهد السردي نفيسة والعجوز رحمة 

لك من خلال يّة وذتقبليطلب من الفتاة في عمر نفيسة أن تستعدّ نفسها للحياة الزوجيّة المس
لميّة الحياة العو  سق نمطما نتعليم إعداد الأطعمة التقليديةّ وغيرها من حرف البادية من الأم بين

يلاً العصريةّ بد لأكلاتللطبخ اد كتب يجرى ضرورةً لهذا الأمر بل ية لا المتجلّى في الثقافة الحضريّ 
 أفضل للطرق التقليديةّ.

ة مواجهة هي في الحقيقو رواية  الهكذا يتجلّى لنا الصراع بين نسق نمط الحياة البدويةّ والعولميّة في
 ياة البدويةّات الحقتضيبيئة قرويةّ تقليديةّ ساذجة وخاضعة لم ؛بين عالمين وبيئتين مختلفتين

يدها المقيّدة بدويةّ وتقالياة الالح ة في مقابل بيئة حضريةّ معقّدة رحبة تتجاوز نمطاتها الثقافيّ وخصوصيّ 
ب يها من أسالي ما فبكلّ  وتسير حسب تغيّرات العصر والمقتضيات العالميّة وتتيح لنفيسة التمتّع

ذجة الحياة السا ین هذهنة بنقطة للمقار  نفيسة أيّ لم تجد »  :الحياة الجديدة العصريةّ المتنوّعة
 عاشتها منها عقّدة الّتييةّ المضر البسيطة الّتي يحياها أهلها وكلّ سكّان البادية، وبین الحياة الحَ 

لحياة . أين هذه امائيّةلسينقليلا لدى خالتها بالجزائر وقرأت عنها الكثير في الكتب والقصص ا
هنّ من قِراس" وغير  لأميرةو "اأ" و"الأميرة ثريا" و"اليزابت تايلور" من حياة "سيسي الإمبراطورة

 . (37-83ابق: )السالأسماء اللامعة الّتي تكاد تكون حروفها قدّت من نور؟... 
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سة بالمقارنة دما تقوم نفيوته عنذُر  إنّ الصّراع النسقيّ بين نمط الحياة البدويةّ والعولميّة يصل إلى
ت عليه في ة التي تعرفّ لحضريّ اياة يةّ والّتي تحياه عند أهلها في الريف ونمط الحبين نمط الحياة البدو 

هورات مثّلات المشات والممير الأ هالجزائر العاصمة وأسلوب الحياة العصريةّ والعولميّة الّتي تعيش
 ينهما فيؤدّيتركة بمش نقطة ة ولكنّهالم تّد أيّ وعرفتها نفيسة عبر الكتب والقصص السينمائيّ 

نمط لوالكراهيّة  دونيّةبال مرير لديها بحيث تقع بالتنّاقض والشّعور الأمر إلى حدوث صراع نفسيّ 
دية شيء االزواج بالب ياتها.حيها إنّها لا تفكّر في أن تتزوجّ بالبادية وتحيا ف» الحياة البدويةّ:

ة الّتي ؟ إنّ الحيالباديةرف افي أن تتعلّم حِ  غريب جدا وبَشِعْ إلى درجة قصوى وإذن مالفائدة
  (.38السابق: )« !يخلتار اتحياها الآن بین أهلها لا تختلف عمّا قرأته بخصوص عصور ما قبل 

شت الحياة ها عالكنّ ة و لقد ولدت نفيسة بين ربوع البادية ونشأت على نمط الحياة البدويّ 
ولميّة لعصريةّ والعالحياة اة من أنماط التجارب الجديد على الانفتاحلها فرصة  الجامعيّة والّتي أتاحت

قع في تكنّها ة ولوهنا بدأت مشكلتها وصراعها العصيب من خلال بحثها عن هويتّها الضائع
 بدرجة تها الأصيلةق بهويّ تعلّ يالتّناقض والاختلاف الّذي يغيّر نمط تفكيرها وأسلوب حياتها وكل ما 

    شأنّا.    نتحطّ ميةّ و ذاتها البدو  ترفض ليوبالتّا لحياة البدويةّتتمرّد على قيم وتقاليد ا
 

 بین سلطة الذكورة وتمرّد الأنثى راع النسقيّ الصّ 
أهم  ة، ولعلّ منلثقافيّ ة واوراء تحوّلات كبرى في مختلف مناحي الحياة الاجتماعيّ  ةتقف العولم

يديةّ في تمعات التقلية المجصوصّ تلك التحوّلات هو الاهتمام بقضيّة المرأة ونقد المظاهر السلبيّة لخ
طة  سلنيه في ظلّ ذي تعاالّ  هذا المجال والدعوة إلى تحرير المرأة من القهر والاضطهاد والتّهميش

قضيةً عالميةً  تمرّد المرأة أصبح» مماّ و معنويًا على حدٍّ سواءأالثقافة الأبويةّ واستيفاء حقوقها ماديًا 
عيد كل البعد لإنسانّي الباتمع  المجسعت من خلالها إلى المطالبة بحقوقها الّتي يكفّلها لها الانتماء إلى

مّ بقضيّة المرأة ومن هنا نجد الكاتب اهت (.278م: 2019)حفصة و حيدوش، « عن الهيمنة الذكوريةّ
 خصبةً مادةً د الأنثى وتمرّ  كورةاهتماماً بالغاً في ريح الجنوب وجعل من الصراع القائم بين سلطة الذ 

ع هذه، الصّرا  لتمردّطة وامماّ نشأ من خلال ثنائيّة السللتحريك عجلة السرد وديناميّة الشخوص 
 الرواية وشغل حيّزاً واسعاً منها:  النسقيّ الّذي ألقى بظلاله على
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مّا أحيث أراد،  وج إلىو الخر أهاب إلى السوق إنّنّ أغار من عبد الغادر لأنهّ يستطيع الذّ » -
ك لا يسلم في سنّ  رأة، وخروج منلكن أنت ام» -«. أنا فمنذ جئت من الجزائر وأنا سجينة!

هل دّلت. إنّ جالة، تبتبدّلت يا خ الدنيا وء...إنّ ألسنة السّ » -«. وءعرضه من ألسنتة السّ 
 عبوديةّ لها تحيا بینذي يجعالّ  وء فينا وإنّ جهل المرأة هوالرجال هو الّذي أطلق ألسنتهم بالسّ 

  (.42م: 2012)بن هدوقة، « الآباء والأزواج...
سلطة  نّ نسقأة، هذا الحوار الجدلّي الّذي يدور بين نفيسة والعجوز رحم نلحظ من خلال

في  المرأةإذ  نثىالفردية للأ لحريّةد اتقيّ  المتمثّل في الأعراف والتقاليد المقيّدة للمجتمع البدويّ الذكورة 
ا وخنقها قوم بمراقبتهلهذا يجل و كانت ولاتزال مصدر العار بالنسبة للر   ةة التقليديّ المجتمعات العربيّ 

 رفها وهذا ماكها وشسلو  بالعادات والتقاليد وكأنهّ بهذه المراقبة يسعى إلى حفظها والحرص على
ى لأبويةّ وتسعاثقافة تحدّى الرد على سلطة الذكورة وتالشابةّ الّتي تُمثلّ نسق التمّ  حصل مع نفيسة

 ميش.القهر والتّهو ضطهاد  الافيقيودها ونسف تقاليدها الّتي تّعل المراة الجزائرية البدويةّ لتحطيم 
ا ترفض نهّ قالت خيرة:إ.»- «.قال عابد بن القاضی: أنا قرّرت أن تتزوج وقراري قضاء»- 

 (.106-107)السابق:«. الزواج
عارضين جود نسقين متإلى و  اهناالقصير تلفت انتب لهذا المقطع السرديّ  دقيقةة النسقيّة الءالقرا 

فيسة من شيخ زويج نترّر يقهما نسق سلطة الذكورة الطاغيّة المتمّثل في عابد بن القاضي الّذي 
دور قانون صه بعد صالحمالبلديةّ مالك قسراً ويرغمها الانسحاب من الدراسة لأجل الحفاظ على 

 التخلّي وامر أبيها فيياع لألانصاتأبى لمتمثّل في نفيسة والّتي نسق تمرّد الأنثى او  الإصلاح الزراعيّ 
 يكون لاض؟ ذلك ترف»بفارق سن كبير:  من مالك الّذي يكبّرها واج القسريّ عن الدراسة والزّ 

 (.108)السابق:« أبداً. إنّ قراري ينفذ مهما كان الأمر
ت الأنثويةّ للذّا لمجالايفسح إنّ نسق سلطة الذكورة لا ة نجد من خلال هذه اللقطات السرديّ  

اعيةً ، بنيةً اجتمالنسق هذا لإطلاق صوتها والتّعبير عن رأيها في شأن الزواج على الإطلاق. يشكّل
وّة صوع وهي القرة والخلسيطاالعائلة وتكوّن علاقةً هرميةً ترابتيةً تقوم على  على ونفسيةً تطبع

 :ه خاصجة بوجالزو القسريةّ الّتي تمارسها الأب والزوج على العائلة بوجه عام والبنت و 
ة تقيّد سلوكها...ماذا عساها أن تفعل وحدها لمواجهة كلّ ذلك؟ هل تثور؟ تقاليد بدائيّ » 

اه؟ إنّها لا تعرف أحداً في القرية. وهب أنّها عرفت ماذا يجدي  أي اتجّ ولكنّ أي ثورة، وفي
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ذلك؟ فلا فرع هناك للمنظّمة النسائيّة ولا لشبيبة الحزب ولا غيرهما. ولكنّها مع ذلك لابدّ 
أن تثور، أن تعارض كلّ سيطرة خارجيّة مهما كانت. ثورتها وحدها الّتي تستطيع تحديد الاتّجاه 

  .(102- 103سابق:)ال« والطريق
ا  الرواية مميانه فياد طغأنّ نسق سلطة الذكورة يزد ةمن خلال هذه المقاطع السرديّ يتضح لنا 

التردّد لق والحيرة و ب والقضطرايثير صراعاً داخلياًّ حادّاً في نفيسة تشوبه مشاعر من التوترّ والا
ر. ي إلّا الفراین يديل بلا سب» :حيث يصل الأمر إلى ثورتها على نسق الهيمنة والسلطة الذكوريةّ

. انت العاقبةكمهما   رّرتوهو الاختيار الوحيد الممكن...لا، لن أتراجع، يجب أن أنقذ ما ق
لّذي ذا الجحيم اغادر هاً أالموت أفضل من حياة أقضيها في الكآبة والندم. لا، لن أتراجع غد

 .(283)السابق: « أنا فيه نهائيّاً وليكن ما يكون
 لمقطع السرديّ ا هذا في ليّ من الملاحظ أنّ الروائي ينظم نسق التمرّد بصيغة المونولوج الداخ 

 لنا اءىة. يتر لمسلوباقها ليجسّد من خلاله معاناة الأنثى المهمشة ونضالها من أجل استيفاء حقو 
رأة ج رها بكلّ ر أمتتدبّ  اممّ  أنّ نفيسة لا تخضع لهيمنة النسق الذكوريّ  من هذا المنولوج الداخليّ 

يطرة عادات  عن سلسرديّ المقطع ايعبّر هذا  صير الّذي يقرّر والدها لمستقبلها.وتثور على الم
في حالة من  تّعلها تعيش ا مماّياتهوتقاليد المجتمع الأبويّ والّتي تحمل المرأة عبئها الثقيل على مبتغ

بين قرير مصيره، و طلق الحريّة في تم لهكإنسان ا على أنّّا نظرتها إلى نفسه بينراع والتنّاقض الصّ 
يق لًا أمام تحققف حائوت تسلب حقوقها النظرة الدونيّة إليها من قبل الثقافة الذكوريةّ والّتي

 طموحاتها كأنثى. 
 

 النتيجة
نوب" واية "ريح الجة في ر عولمة والة الثقافيّ الخصوصيّ  ةثنائيّ بعد ما تطرقّنا لفي ختام هذا البحث 

 توصّلنا إلى عدّة نتائج يمكن إظهارها في النّقاط أدناه: 
من جهة  ة الجزائرية لمجابهة العولمة وغزوها الثقافيّ ة الثقافيّ إنّ تمسّك الكاتب بالخصوصيّ  -1

راع الأنساق أو والمواكبة مع تغيّرات العصر من جهة أخرى، أدّى إلى ص واهتمامه بالانفتاح الثقافيّ 
عالماً حافلًا بالأنساق الثقافيّة  نسقيّة المعارضة في رواية "ريح الجنوب" مماّ أصبح الخطاب الروائيّ 
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المتشابكة والمتصارعة والمعبرةً عن ثنائياّت وازدواجياّت ضدّية تمثلّت معظمها في الصّراع بين 
 الخصوصيّة الثقافيّة والعولمة.

في  نوب""ريح الج والعولمة في رواية أنساق الخصوصيّة الثقافيّة راع بينتّلّى الصّ لقد  -2
ر سفرت عنه آثالّتي أة واموضوعات الدّين والمكان ونمط الحياة والعادات والتقاليد الاجتماعيّ 

  والاجتماعيّ لثقافيّ ااب ونتائج سلبيّة تمثلّت بشكل كبير في مظاهر الانعزال والتوحّد والاغتر 
 ات وأزمة الهويةّ لدى شخوص الرواية.ذّ والدينّي وتشظّي ال

 فيسة أحياناً نا شخصية في "ريح الجنوب" صيغةً نسقيةً عولميةً تتّخذه يشكّل المكان الحضريّ  -3
 وأحلام لسعيدة من حبّ ياة اط الحالّذي يوفرّ لها جميع شرو  والمثاليّ  وسيلةً لخلق عالمها الرومانسيّ 

 الحركة.و ريةّ ذ الحالقاسيّ الّذي يغلق عليها منافالضيّق و  على عكس نسق المكان الريفيّ 
قضيّة لاً بالنسبة نوب" حادّ النسقيّ بين الخصوصيّة الثقافيّة والعولمة في "ريح الج كان الصّراع  -4

 ناضلت منو  رأةالم وقحق نبشأة المرأة وذلك بسبب آراء وقيم جديدة تدعو إليها العولمة الثقافيّ 
تعصّب  السلطة والفيمثلّة لمتاة السالبة قابل مفاهيم الخصوصيّة الثقافيّ أجلها الأنثى المهمشة في م

 والعرض والشرف والعار والّتي دافعت عنها السلطة الذكوريةّ بقوّة.
في  راً تحفيزياً نوب" دو بين سلطة الذكورة وتمرّد الأنثى في  "ريح الج سقيّ يؤدّي الصّراع الن -5

لها عن من خلا كاتبفي فضاء الرواية والّذي يكشف ال تحريك عجلة السرد وديناميّة الشخوص
ضطهاد ا في ظلّ الاحقوقه تلابآلام المرأة الجزائرية الريفيّة ومعاناتها من التّهميش والسلطة واس

 .والبطش الذكوريّ 
 

 المصادر
 أ(الكتب

 نشر.، الجزائر العاصمة: دار القصبة للريح الجنوبم(، 2012بن هدوقة، عبد الحميد )
: دار الكافي للنشر ، الشلف2ط م،هوية المكان وتحوّلاته: قراءة في رواية طوق الحمام(، 2021جريدان، إيمان )
 والتوزيع والترجمة.
س، ديس يان، هماياک او ترجمه مسعود کرباسيان نظريه پردازان بزرگ جهانی شدن،ش(، 1396جونز، آندرو )

 چاپ دوم، تهران: نشر چشمه.
 .ر غيداء للنشر والتوزيعدا عمان: ،الإعلام الاجتماعيم(، 2015الجويلي، عزام )

https://www.thatsbooks.com/arPublisher.jspx?publisher=%D8%AF%D8%A7%D8%B1%20%D8%BA%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D8%A1%20%D9%84%D9%84%D9%86%D8%B4%D8%B1%20%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%88%D8%B2%D9%8A%D8%B9
https://www.thatsbooks.com/arPublisher.jspx?publisher=%D8%AF%D8%A7%D8%B1%20%D8%BA%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D8%A1%20%D9%84%D9%84%D9%86%D8%B4%D8%B1%20%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%88%D8%B2%D9%8A%D8%B9
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 العربية  الهوية وحماية عالمال في والثقافي الحضاري التعدد وادارة العولمةم(، 1999الباري ) الدرة، عبد
 فيلادلفيا. جامعة ، عمان:1ط ،الاسلامية

 ت.سمتهران: سازمان  شدن، چاپ اول،هانیجهای گوناکون درباره نظريهش(، 1384سليمی، حسين )
 كز.، چاپ اول، تهران: نشر مر دين، جامعه، عرفي شدنش(، 1380شجاعي زند، عليرضا )

 ع.النشر والتوزيو القاهرة: نّضة مصر للطباعة  الخصوصية الثقافية،م(، 2007عبد الفتاح، بشير )
 ة. للبنانياار المصرية ، القاهرة: دالخصوصية الثقافية في الرواية العربيةم(، 2011العجيلی، شهلا )

لنشر هلية لعمان: الأ لي،النقد النسقي: تمثيلات النسق في الشعر الجاهم(، 2015عليمات، يوسف محمود )
 والتوزيع.

 تهران: انتشارات نی. جهاني شدن فرهنگ، هويت،ش(، 1381گل محمدی، احمد )
 الفكر.وت: دار بير نقد ثقافي أم نقد أدبي؟،   م(،2004الغذامي، عبد الله  وعبد النبي اصطيف )

 بي.ز الثقافي العر : المركر البيضاءدا النقد الثقافي: قراءة في الأنساق الثقافية العربية،م(، 2005.........)
 نو. تهران: انتشارات طرح مدرضا جلائی پور،شدن، ترجمه محاندازهای جهانیچشمش(، 1384گيدنز، آنتونی )

، ترجمه ناصر در عصر جديد شخصیتجدد، تشخص، جامعه و هويت ش(، 1378)-------------
 موفقيان، تهران: نشر نی.

 طاريحب( الرسائل والأ
لة نيل شهادة كرة مكم، مذ ن هدوقةالبنية المكانية في رواية ريح الحنوب لعبد الحميد بم(، 2015إلهام، سرير )

 الماستر، المسيلة: جامعة محمد بوضياف.
 
، جستيرادة الماطروحة لنيل شهأ، على مواطنّ الضفة الغربيةأثر العولمة الثقافية م(، 2012راشد، ديانا ) 

 جامعة النجاح الوطنية.نابلس: 
 

، سمير قسيميل" -ةة الأخير هلابيل النسخ-الأنساق الثقافية في رواية "كتاب الماشاءم(، 2020رزقي، كريم )
 مذكرة مكملة لنيل شهادة الماستر، أم البواقي: جامعة العربي بن مهيدي.

  مذكرة مكملة نيل شهادة الماستر،م(، الأنساق المضمرة في رواية قواعد العشق الأربعون، 2017صياد، عادل )
 تبسة: جامعة العربي التبسي.

امعي: شباب الجغتراب العلاقة استخدام تكنولوجيا الإعلام والاتصال الحديثة بام(، 2012منصر، خالد )
 ر. امعة الحاج لخضتنة: جبا استر،مذكرة مكملة نيل شهادة الم، باتنةدراسة ميدانية على عينة من طلاب جامعة 
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 ج(الدوريات 
نظر جامعه شناختی، سبک زندگی از م»(، ش1392، بهمن و سيد فهيم ايراندوست و سينا احمدي )ينگانیبا

 .56- 74 ، صص77،  ش8، سال هندسی فرهنگیم مجله ،«ای بر شناخت و واکاوی سبک زندگیمقدمه
شدن فرهنگی با فردگرايی مطالعه رابطه جهانی»(، ش1392نوری، بيژن وليلا پرنيان و مازيار جعفری ) خواجه
، 25، ش24سال  شناسی کاربردی،مجله جامعه ، «ی: جوانان شيرازگرايی جوانان، مطالعه موردوجمع
 .43 -66صص

غير"  لحظات لاربية: رواية "سوية العم(، النسق الاجتماعي في الرواية الن2019واحمد حيدوش ) ، حفصة،العزاوي
 . 781-796، صص3العدد /6، المجلد مجلة المدونةأنموذجا، 

 مجلة التبیّن  ،«ات الصورةد الروائي: دراسة تحيّز النسق المدنی والريفی فی السر »م(، 2019علي خليل، لؤي)
 .121-138صص29، العددللدراسات الفكرية والثقافية

لمجلة ا ،«عكاسظاهر والانالثقافية للإستعمار الفرنسي في الجزائر: الم قاومةالم»م(، 2017لوصيف، سفيان)
 .150-159، صص3، العددالتاريخية الجزائرية

عة ية الشريمجلة كل ،«قييمتأثير العولمة على دراسة الدين: التحليل والت»م(، 2007ميرا صاحب، دين محمد )
 .81-121، صص25، العدد والدراسات الإسلامية
 د(المواقع الإلكترونية

موقع  ،«الخصوصية الثقافية العربية بين متطلبات الحداثة وتحديات العولمة» م(،2011الكتاب) ولد الأمین،
 https://www.saharamedias.net /5984صحراء ميديا، 

 مجلة أراجيك الإلكترونية،،  «وانفصال في حياة الإنسانالاغتراب الدينّ: نقلة »م(، 2020محمد، بتول)
https://www.arageek.com. 

  

https://www.saharamedias.net/
https://www.arageek.com/
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 رمان الجزایرشدن در جهانی گرایی فرهنگی وتقابل خاص

 "ریح الجنوب"خوانشی الگو گرایانه از رمان 
 نوع مقاله: پژوهشی

 4، خليل پروینی3ئی، فرامرز ميرزا2*، کبرى روشنفکر1زهرا صادقی

 ایران. ،رانته ، دانشكده علوم انسانی،دانشجوی دکتری زبان و ادبیات عربی دانشگاه تربیت مدرس.1

 ان.ن، ایردانشگاه تربیت مدرس، دانشكده علوم انسانی، تهراات عربی استاد گروه زبان و ادبی.2

 یران.ان، اات عربی دانشگاه تربیت مدرس، دانشكده علوم انسانی، تهراستاد گروه زبان و ادبی .3

  یران.ان، اات عربی دانشگاه تربیت مدرس، دانشكده علوم انسانی، تهراستاد گروه زبان و ادبی .4

 چکيده

میلادی  70های مهم و تاثیرگذار دوران معاصر است که از دهه ی از جمله پدیدهجهانی شدن فرهنگ   

نویسی در الجزایر تأثیر گذاشت و باعث شد نویسندگان این کشور برای مقابله با هجمه بر روند رمان

های دهه نبیاورند. اما نكته قابل تامل در مورد رما گرایی فرهنگی رویفرهنگی این پدیده به خاص

فرهنگی، سعی کردند با توجه به گراییفتاد این است که نویسندگان الجزایری با وجود اهتمام به خاصه

حرکت کنند که این امر منجر به نوعی دوگانگی و تضاد در تعدادی از این  هتغییرات و مقتضیات زمان

توان نمونه بارز این پدیده به شمار اثر عبد الحمید بن هدوقه را می "ریح الجنوب"آثار شده که رمان 

عبد الله  "الگوهای پنهان فرهنگی"آورد. این جستار با روش توصیفی ـ تحلیلی و با استفاده از نظریه 

اثر عبدالحمید بن هدوقه را  "ریح الجنوب"گرایی فرهنگی و جهانی شدن در رمان امی، تقابل خاصغذ

گرایی دهد. نتایج تحقیق بیانگر آن است که رویكرد دوگانه نویسنده به خاصمورد مطالعه قرار می

از  پذیری و گشایش فرهنگی و همگام شدن با تغییر و تحولات روز فرهنگی از یک سو و انعطاف

گردیده که این تقابل،  "ریح الجنوب"سوی دیگر، منجر به تقابل یا تعارض الگوهای فرهنگی در رمان 
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اجتماعی نمود یافته و به تبع  هنجارهای و رسوم و آداب زندگی، شیوه مكان،بیشتر در موضوعات دین، 

کندگی و بحران هویت در گیری، از خود بیگانگی فرهنگی، پراآن آثار و نتایج منفی چون انزوا، گوشه

دهد که تقابل الگویی میان های رمان به وجود آورده است. این تحقیق همچنین نشان میمیان شخصیت

 نمود یافته پررنگ در رابطه با مسئله زن "ریح الجنوب"گرایی فرهنگی و جهانی شدن در رمان خاص

شدن فرهنگی و مبارزه ن از سوی جهانکه این امر ناشی از نشر مفاهیم و ارزشهای مرتبط به حقوق زنا

زن به حاشیه رانده شده در رمان برای احقاق آن و در مقابل، دفاع سرسختانه سلطه مردسالار از مفاهیم 

 است. بوده جوییگرایی فرهنگی چون تعصب، غیرت، ناموس و آبرو و سلطهو ارزشهای منفی خاص
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